¢Qué entendemos por cuidado?

Apuntes de las charlas de Diana Maffia® y Dario Sztajnszrajber™

En esta ultima década el Cole-
gio Ward se ha propuesto traba-
jar un eje pedagdgico temdtico
anual en forma transversal, es
decir, comun a todos sus niveles
de enserianza, desde el Nivel
Inicial hasta el Nivel Superior.
Las temadticas abordadas como
eje de cada ano son diversas:
Educacion y Democracia, Los
grupos y la construccion de cono-
camiento, Convivencia, Lectura
critica de medios de comunica-
cion, la Paz, el cuidado del
medio ambiente, etc. Parte de
todo este trabajo anual es reco-
gido en las Expowards celebra-
das hacia fines de cada ario y
compartido también en las edi-
ciones de Netward.

Esto supone todo un desafio, y
en multiples sentidos. Por ejem-
plo, abordar una misma temdti-
ca con una poblacion escolar
heterogénea y diversa, como es
la del Colegio Ward; o la bius-
queda de vinculos entre los con-
tenidos a ensenar y el eje temdati-
co institucional.

Pero también es un desafio por
el cardcter polisémico de gran
parte de estos ejes y las distintas
perspectivas con que pueden ser
abordados. El cuidado, por
ejemplo, comparte este cardcter
squé entendemos por cuidado?

O ;qué entendemos por Inde-
pendencia?, tema que estamos
trabajando en este ciclo lectivo
2016.

Para ello el Colegio organiza
distintas actividades para refle-
xionar con sus directivos, docen-
tes y estudiantes acerca de la
temdatica elegida, a fin de pro-
fundizar el tema y a la vez gene-
rar nuevos interrogantes e
inquietudes para el trabajo en el
aula.

En este marco deseamos aprove-
char la oportunidad de compar-
tir aqui brevemente algunas
ideas de dos experiencias de
reflexion muy valiosas, que nos
permitieron trabajar esta temd-
tica.

En primer lugar, una charla
para Directivos y Asesores a
cargo de la Dra. Diana Maffia,
quien expuso con maestria el
debate filosdfico previo que per-
mite comprender mejor la Etica
del Cuidado, las investigaciones
y teorizaciones de la académica
estadounidense Carol Gilligan
en la década de 1980. El desa-
rrollo de Gilligan es abordado
por la Dra. Beatriz Kohen, cuyo
articulo reeditamos en la sec-
cion de Aportes para la Refle-
XL0n.

En segundo lugar, se trata de la

conferencia que el filésofo,
ensayista y escritor Dario
Sztajnszrajber brindoé en el
marco de la Jornada de Dere-
chos Humanos Obispo Carlos
Gattinoni, organizada por el
Nivel Superior. Dario expuso
acerca de “Identidad vy diferen-
cia: el otro, el extranjero, el ani-
mal’, frente a un auditorio reple-
to de estudiantes de profesorado
auidos por escucharlo y hacerle
preguntas, pero también por
vecinos, dado que la charla fue
abierta a la comunidad.

No es casual que tanto la tema-
tica del cuidado como las otras
que se han abordado estén atra-
vesadas por la reflexion acerca
de la formacion de una ciuda-
dania democrdtica, critica, plu-
ral y a la vez cristiana, con una
perspectiva ecuménica y de res-
peto y valoracion de las diferen-
cias, dado que son estas buisque-
das y preocupaciones que inspi-
ran al Colegio desde sus inicios.
Esperamos que estas ideas que
recuperamos y queremos com-
partir de los ricos aportes de
Maffia y Sztajnszrajber, breves
para lo que significaron cada
una de estas experiencias, sean
de provecho para los lectores y
los tnuiten a profundizar sus
busquedas.

‘Elaborado por Alfredo Coelho y Lic. Andrea Ledwith, equipo editorial de Netward. La desgravaciéon de ambas exposiciones fue
realizada por la Mg. Maria de los Angeles Roberto (“La correctora”, servicios de correccién y edicion de textos).

"Diana Maffia es doctora en Filosofia por la Universidad de Buenos Aires con una tesis sobre “Género, subjetividad y conocimiento”.
Docente de Gnoseologia en la facultad de Filosofia y Letras (UBA) y de Epistemologia Feminista en la Maestria de Estudios de
Género de la Universidad de Rosario. Investigadora del Instituto Interdisciplinario de Estudios de Género (UBA). De 1998 a 2003
fue Defensora Adjunta del Pueblo de la Ciudad de Buenos Aires en el area de Derechos Humanos. Es autora de numerosas
publicaciones, entre ellas Bisquedas de sentido para una nueva politica.
"Dario Sztajnszrajber es Licenciado en Filosofia por la Universidad de Buenos Aires. Ha sido docente en todos los niveles educativos;
también en el Seminario Rabinico Latinoamericano y en la Universidad Libre de Estudios Judaicos. Publicé el libro “;Para qué sirve
la filosofia?” (Editorial Planeta). Divulga la filosofia en medios de comunicacién a través de programas de TV y radio.
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La Dra. Maffia expone ante el Consejo Técnico

Una introducciéon a la Etica del Cuidado

Charla de la Dra. Diana Maffia con Directivos y Asesores'

Nosotros vamos a hablar de la ética del cuida-
do. Nosotros y nosotras, nosotros. Pero antes
de hablar de ética del cuidado, que es una inno-
vacion de los anos '80 inspirada en los trabajos
de Carol Gilligan, pensemos que la ética hasta
ese momento era una ética que excluia bastan-
te del razonamiento moral a las mujeres [...]
La manera de resolver el modo en que interpre-
to algo diferente es que, si hay dos cosas dife-
rentes hay una superior y otra es inferior. Son
dos operaciones pero que se dan conjuntamen-
te, como cuando uno habla de discriminar. Dis-
criminar, por un lado, es establecer distincio-
nes; y ese es el aspecto valioso. Pero, por otro
lado, es jerarquizar esas distinciones y consi-
derar que algunas de ellas son inferiores a
otras; y ese es el aspecto moralmente disvalio-
8o [...] S1 se considera que el varén es mas
valioso que la mujer, que ser blanco y propieta-
rio es mas valioso que ser pobre y con otro color
de piel, y ser adulto es superior a ser nifno; el
sujeto que concentre estas capacidades, va a
ser varén, blanco, adulto y propietario, es un
sujeto que tiene todas las hegemonias. Todas
las relaciones culturales de poder las concen-
tra en si mismo. Por lo tanto, este sujeto no
tiene la necesidad en cuanto estd con otros
sujetos hegemonicos, con otros de su misma
categoria, de enunciar sus condiciones porque
las comparten [...]

En este caso insisto sobre esto porque es un
tema muy central en la argumentaciéon de

Gilligan. Las mujeres no eran capaces de argu-
mentacion moral o razonamiento moral o de
evaluacion moral por esta carencia. Aristételes
decia que el alma humana es un compuesto de
razon y emocion, y la razén es superior a las
emociones. Pero el mayor desarrollo de la
razon se da a expensas de las emociones. Los
varones van a tener un control de las emocio-
nes por su desarrollo racional, que entre otras
cosas va a implicar que para ser equilibrado las
emociones las tienen que manejar, dominar.
Estas cuestiones siguen estando en la cons-
truccion de la masculinidad. En la medida en
que los varones que expresan emociones, que
son muy emotivos o muy expresivos de sus emo-
ciones, se feminizan con esa condicién emocio-
nal. La idea de que las emociones pertenecen a
las mujeres es también una idea muy antigua.
Pero el argumento era que la excesiva emocio-
nalidad de las mujeres obstruye la racionali-
dad [...] Eso también es importante porque es
una cosa que se va a revisar con la ética de
Gilligan. ;/Cual es el papel de las emociones en
la evaluaciéon moral e incluso en la construc-
ci6n del conocimiento?

Las emociones, ese rasgo femenino, son un
“obstaculo” en la antigiiedad y siguen siéndolo
durante muchos siglos. Aristételes va a decir
que la virtud consiste en desarrollar la propia
naturaleza [...] La idea, entonces, es que la
virtud consiste en desarrollar bien la propia
naturaleza, no en desarrollar bien cualquier

“Presentada por la Directora General, Lic. Adriana Murriello. Realizada en la Sala de Exalumnos del Colegio Ward el jueves 14

de mayo de 2015. Grabada con permiso de la expositora.
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virtud. Esas virtudes estan determinadas por
la naturaleza, cuales son las que corresponden
a cada sujeto [...] La moralidad se da entre los
sujetos libres, los inicos que, por cierto, podian
ser ciudadanos. En realidad, la democracia
griega era universal para ese universo, lo que
yo llamo democracia de consorcio. Los sujetos
libres propietarios eran los capaces de ir a la
plaza publica, emplear su tiempo en resolver
cuestiones de Estado, etc., porque en sus feu-
dos estaban sus esclavos, su mujer, sus hijos
haciendo la tarea de sostenimiento, de repro-
duccion; no solo de reproduccién biologica, de
reproduccién de todos los elementos necesarios
para el consumo. De produccion y de reproduc-
cion. [...] El contractualismo es un movimiento
propio de la Modernidad. Por cierto tiene que
ver, entre otras cosas, con la separacion entre
la ciencia y el pensamiento religioso. [...] Fun-
damentalmente dos derechos eran los que iban
a ser objeto de pacto: el derecho a la vida y el
derecho de propiedad. Eran dos derechos que
iban a ser los primeros a reconocer en el otro
porque los filosofos del contrato social decian
que lo que genera conflicto entre los seres
humanos esla propiedad. [...]

Justamente hoy vamos a presentar un libro
que se llama Género, esclavitud y tortura. A
200 anos de la Asamblea del Arvo XIII, que hici-
mos en el Observatorio de Género, cuando se
cumplieron 200 afios de la Asamblea del ano
XIII, que seniala la libertad de bien y la supre-
s16n de los elementos de tortura; viendo de qué
manera en relaciones desiguales de género
sigue habiendo situaciones de tortura y situa-
ciones de esclavitud]...] Todavia hay situacio-
nes de falta de politicas publicas pero, sobre
todo, de violencia y de relaciones de poder en
las relaciones intergénero que hacen que las
mujeres no seamos duenas estrictamente de
nuestras acciones [...]

Entonces, la propiedad era la propiedad de la
tierra y de las mujeres. Esa era la propiedad
que se litigaba, y esto es lo primero entonces
que se va a pactar]...] Quiere decir que es una
relacion donde alguien tiene los medios de pro-
duccion y otros venden sus fuerzas de trabajo,
pero donde ademas hay un sesgo de género que
hace que haya una divisién muy fuerte, que es
algo que también va a aparecer en la moderni-
dad, entre un ambito publico y un ambito pri-
vado [...] Por un lado, el hecho de que lo politico
aparece en el ambito publico, es decir que va a
ser el ambito de incidencia del derecho; mien-
tras que en el Ambito privado, esa organizacién
que es la familia, va a seguir siendo naturaliza-

da. No entra alli el ambito del derecho o el ambi-
to politico a regir qué cosa es una familia. Pare-
ce que la familia es una unidad natural. Mien-
tras que el Estado es producto del pacto. La
familia no se pacta, no se contrata, sino que se
contrata la sociedad en el &mbito publico. En la
familia, la unién parece ser una unién natural,
de hecho, cuando se discutié matrimonio igua-
litario uno de los argumentos fuertes era "la
familia es una unidad natural". Y es una uni-
dad natural que tiene una estructura, un
varén y una mujer que se unen para procrear,
como decia la definicién que llevé Argentina a
Beijing en 1995 cuando se discutia, entre otras
cosas, cuestiones vinculadas con la familia [...]
Las mujeres van a ser confinadas en el ambito
de lo privado con un trabajo que no es producti-
vo sino reproductivo. Las mujeres, que somos
capaces de gestar, de parir y de amamantar.
[...]

Hay una politéloga, Carole Pateman, que
tiene un libro que se llama El contrato sexual.
Ella dice que antes de establecer el contrato
social, los sujetos hegemonicos, los patriarcas,
establecieron entre si un contrato sexual, y en
ese contrato sexual decidieron que habia un
ambito diferenciado que iba a ser el lote de las
mujeres. Las mujeres van a permanecer en
este ambito de lo privado y los varones nos
vamos a distribuir el ambito de lo publico. Ese
pacto sexual lo hicieron entre varones. ;Por
qué lo hicieron entre varones? Yo dije que en la
antigiiedad el motivo por el cual habia una
jerarquia natural era la posesién de ciertas
cualidades: racionalidad, abstraccién, univer-
salidad y objetividad; como cualidades menta-
les, intelectuales que tenian los varones y no
las mujeres. Esto mismo se va a sostener en la
Modernidad, con otros argumentos. [...] Los
que van a pactar, /quiénes son? Son varones,
porque las mujeres no tenemos capacidad; son
blancos, porque los negros y los indigenas tie-
nen pensamiento mitico, una idea circular del
tiempo en lugar del tiempo productivo que es
un tiempo lineal y la idea del progreso que da
una linealidad del tiempo. No tiene ese tiempo
todavia agrario de lo que nace, muere y renace.

Las mujeres también estamos atadas a ese
tipo de temporalidad [...] Porque lo que va a
ocurrir en la Revolucién Francesa es que se
redacta la Declaracion de Derechos del Hom-
bre [en adelante DDH] que es una de las prime-
ras declaraciones universales de derechos: La
Declaracién de Derechos de Virginia en
EE.UU. y la DDH en Francia. La DDH dice en
su primer articulo: "todos los hombres nacen
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libres e iguales y tienen los mismos derechos
[...]. La Revolucién Francesa es en 1789, tiene
mucha influencia en nuestra Revolucién de
Mayo, nuestra revolucién tiene un discurso
emancipatorio que también tiene que ver con
los derechos y tiene que ver con la Ilustracion,
en este aspecto de la universalidad, de la
Libertad, de la Igualdad. Libertad e Igualdad
parecen dos ideales absolutamente universa-
les. Sin embargo, en 1810 es la Revolucion de
Mayo, y en 1811, el Cabildo del Rio de la Plata
dice que no se van a aceptar como vecinos, es
decir como personas, como miembros que pue-
den tomar decisiones sobre la vida social, ni a
los negros, ni a los indigenas, ni a los mestizos
ni a las mujeres. Todos los demas son iguales y
libres. Es decir, son iguales los que ya eran
iguales desde antes.

Angel Rosenblat, un lingliista argentino que
vivia en Venezuela, cuenta que en la Colonia
cuando un criollo, que no podia ser vecino del
Cabildo porque habia que ser blanco, habia
juntado suficiente dinero, se lo podia mandar
en la Colonia al Rey de Espana [...] /Por qué a
las mujeres en prostitucion se les llama muje-
res publicas? Porque son esas mujeres que ya
no son privadas, no son propiedad privada ni
estan en el ambito privado, son un conjunto de
mujeres que estan en el Ambito publico y por
tanto la senal es "son apropiables para cual-
quier varén, son un cuerpo apropiable, son
parte del pactoimplicito entre varones" [...]

Cuando retorné la democracia yo trabajé
mucho en politica académica para restaurar el
gobierno universitario porque, por supuesto,
durante la dictadura se habia intervenido la
universidad. Incluso se habia cerrado la Uni-
versidad de Buenos Aires y no se permitia nin-
gun cogobierno universitario. [...] Bueno, lle-
gamos a la década del'70 y aparece John Rawls
con una Teoria de la Justicia [...] Esta idea del
grupo hegemonico que se apropia del Estado.
Entonces cémo definir la Justicia de manera
que sea justa. Y Rawls dice que es bajo la forma
del contrato. [...]”. El velo de ignorancia signi-
fica queignoran cudl es sulugar en la sociedad,
sin saber cudl es su lugar de clase, de raza, de
edad; muchas situaciones que son situaciones
de jerarquia dentro de la sociedad. Sigue, “se
reunen a definir cual es el concepto de justicia”.
Ahora fijense, cuando él define quién es el
grupo de pacto dice “un conjunto de patriarcas
cabeza de familia”. [...]

Piaget marcaba cuadl era el orden de desarrollo
cognitivo. [...] La capacidad de abstraccion que
se obtiene cuando se alcanza la madurez cogniti-

va: 12 o 13 afos y recién alli entonces se puede
aprender logica o matematica. Las capacidades
previas de calculo o las capacidades previas de
conocimiento, de desarrollo de conocimiento, no
pueden hacerse de manera abstracta hasta que
esa capacidad no fue alcanzada. Por eso es tan
importante la aplicacion en el aula, la aplicacion
en la docencia, e incluso la aplicacién pedagogica
que ha tenido la teoria de Piaget es muy fuerte
porque indica la progresion en la que se adquie-
re el conocimiento. No es que es un balde vacio y
le van metiendo cosas y aquello que le meto le
queda adentro de la cabeza. No [...] El sujeto no
nace libre de condiciones como un sujeto abs-
tracto. El Liberalismo tiene un sujeto abstracto
como sujeto de accién, no es un sujeto condicio-
nado; mientras que el Comunitarismo va a decir
que un sujeto nace en una comunidad que tiene
una raiz histdrica, una lengua que es la lengua
materna que va a hablar, una cultura que es la
cultura dominante en la cual el sujeto se va a
socializar, una serie de aspectos que en realidad
van a condicionar a ese sujeto: nace en una comu-
nidad y ser sujeto auténomo en esa comunidad o
ser un sujeto que construye su destino indivi-
dual es algo que tiene que ir haciendo construc-
tivamente, no es un sujeto auténomo que cons-
truyo en sociedad, es una comunidad de la cual
el sujeto se va a ir diferenciando lentamente,
tomando decisiones, teniendo agencia sobre sus
acciones, es decir, actuando libremente y tratan-
do de definir cudles son sus preferencias, etc.
[...]

[En el desarrollo que la llevé a formular la
Etica del Cuidado, Carol] Gilligan empieza a
notar lo siguiente: que cuando hacian las entre-
vistas a nifios y ninas de la misma edad para
establecer si habian alcanzado el grado seis de
desarrollo moral; las ninas demandaban que se
les dieran otros datos que no eran los que habia
en el problema que se les estaba ofreciendo. Los
varones lo resolvian enseguida y las mujeres
decian “no, con estos datos no lo puedo resolver”.
Entonces ;qué es lo que encuentra Gilligan?
Encuentra en esta negativa de las ninas no solo
el error con respecto al test al que se las estaba
sometiendo. No es simplemente “no responde
bien al test”, sino que ve una sistematicidad en
este error [...].

Entonces el test observa solo varones y des-
pués dice que las mujeres no alcanzan mas que
el grado intermedio de desarrollo moral; y lo que
va a decir Gilligan es que a partir de ese nivel
cuatro hay dos maneras de desarrollarse en la
ética: en la Etica de la J usticia, hacia los valores
abstractos; y 1a Etica del Cuidado hacia el cuida-
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do del otro que proviene de poder comprender
las necesidades del otro, hacerse cargo de la res-
ponsabilidad del otro y por lo tanto establecer
estos a través de esta empatia, nexos de compro-
miso y nexos de cuidado. Las dos éticas convi-
ven, hay toda una evaluacion posterior acerca de
que las dos cosas son importantes, tanto la Etica
de la Justicia como la Etica del Cuidado, en el
plano puablico como en el plano de las relaciones
interpersonales, etc. [...] La fuerza motriz en la
Etica del Cuidado es la cooperacion; en la de la
Justicia, la competencia. Las aptitudes en el
Cuidado son empatia, capacidad para entablar y
sostener relaciones humanas y para el cuidado.
En los derechos: razén, conciencia y aplicacion
de derechos y normas. Los fines morales en el
Cuidado son la evitacion del dafio y el manteni-
miento de las relaciones; en la Etica de la Justi-
cia son la justicia y el mantenimiento de las
reglas. Los modos de razonamiento moral: en la
Etica del Cuidado, el pensamiento concreto y
contextual, capacidad para pensar en términos
de relaciones, logica de la red; en los derechos, el
pensamiento abstracto, formal y objetivo, capa-
cidad para pensar en términos de jerarquias de
derechos, logica de la escalera [que desarrolla

Beatriz Kohen en su articulo'].

[Entonces, acerca de la] concepciéon de Ciuda-
dania: jcudles son las ventajas?, ahi [...] aparece
otra concepcion ciudadana; jcuales son las ven-
tajas de una vision del Cuidado y cudles son las
ventajas de una visién de la Justicia? La del
Cuidado permite visualizar las interconexiones
y tensiones entre el ambito publico y ambito
privado, las relaciones de poder y privilegio que
subyacen a las relaciones de cuidado y las nece-
sidades humanas, la diversidad social y la desi-
gualdad en el goce de derechos. Y en la Etica de
la Justicia el énfasis estd en los valores demo-
craticos: Universalidad, Igualdad y Justicia [...]

[Maffia dice, para finalizar] Me parece buenisi-
mo que Incorporen esa perspectiva a la construc-
cién ciudadana, y sobre todo, que sea una pers-
pectiva que no sea sesgada. O sea, si nosotros
encontramos que en el cuidado del otro, en la
empatia, en el reconocimiento del otro o de la otra
o de los otros, hay algo valioso, lo tenemos que
ejercer todas las personas, no solo las mujeres,
(no? Si cuidar, hacernos responsables, etc. es
algo valioso, lo es para toda la sociedad. P

*Ver articulo “Ciudadania y ética del cuida-
do” de esta autora publicado en esta revista.

Identidad y diferencia: el otro,
el extranjero, el animal

Charla del filosofo Dario Sztajnszrajber en el marco de la Jornada de Derechos
Humanos Obispo Carlos Gattinoni, del Nivel Superior”

Vamos a compartir un tiempo para re-
pensar los Derechos Humanos como una
manera de reflexionar sobre temas que
estan de algin modo circulando ya, instala-
dos o circulando acriticamente, y ver de qué
manera eso incide en las practicas cotidia-
nas que tomamos. A veces lo que sucede con
los Derechos Humanos, como con muchas
otras categorias que circulan en la esfera
publica, es que se vuelven tan abstractas,
tan aisladas que es dificil comprender que la
defensa de los Derechos Humanos empieza
en la medida en que uno entienda que siem-
pre los Derechos Humanos exceden la esfera
del derecho[...]

A mi me preocupan aquellos que ni siquie-
ra estan al interior de un sistema juridico y,
por lo tanto, cuando hablamos de defensa de
los DD.HH. caemos en una paradoja [...]

;como defender los derechos de los que no
tienen derecho? Si no tienen derecho, estan
en una nada marginal que amerita un cam-
bio de raiz para que esas personas o proto-
personas —porque estan fuera incluso de la
categoria de personeria— puedan ser recibi-
das. Yo creo que los problemas filosoficos en
relacion al otro, comienzan ahi, en distinguir
quién es ese otro tan radicalmente otro que
no lo concebimos, ni lo identificamos, ni lo
pensamos como un par. Porque al diferente,
al distinto, nosotros, que pensamos como un
par pero diferente; lo aceptamos como tal.
Entonces no es un otro. La categoria de otre-
dad implica que es tan radicalmente ajena o
extrana a nosotros que ocupa un lugar que
para nosotros no tiene sentido. No le vislum-
bramos ni siquiera la posibilidad de ser algo.
Por eso, al otro lo exterminamos, porque no
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lo consideramos como minimo, alguien que,
aunque diferente, pueda tener derechos. [...]
Nosotros nos quedamos muy tranquilos, con
toda nuestra capacidad tolerante —palabra
conflictiva si la hay en filosofia: “tolerancia”,
del latin, “soportar”. Ese soportar al otro al
que consideramos un diferente aceptable,
permite vivir con la tranquilidad de que uno
esta siendo abierto a la necesidad del otro,
para exculpar nuestras penas, para vivir
tranquilos con la conciencia de que estamos
aceptando la diferencia.

Si aceptamos al otro, ya no es un otro, por-
que su otredad radica en la inaceptabilidad.
Y entonces se produce —y esta es la tesis de lo
que quiero trabajar con ustedes hoy— una
paradoja imposible, que trabaja sobre todo
un filésofo francés llamado Jacques Derrida,
cuando habla de la hospitalidad, tema recu-
rrente en la obra de los pensadores de la otre-
dad, que recuperan sobre todo de los relatos
biblicos. [...] Si me puedo encontrar con el
otro, el otro ya no es el otro, porque silo acep-
té, silo toleré, silo soporté, silo admiti, ejerci
un poder. Yo le abri la puerta de mi casa, yo
decidi que el otro pudiese entrar, yo le exigi
que aceptara las reglas porque la casa es
mia. El otro me tocé la puerta y me pidio. El
otro pide, por eso es un otro. Solicita. Puede
ser desde la necesidad material, espiritual,
metaforica, vocacional, la que quieran. Gol-
peay pide. Cuando le abro la puerta al otroy
el otro ingresa, en el acto en el que el otro
ingresay en el que yo le exijo el respeto de las
reglas de mi hogar, de mi morada (morada,
del latin: mor-moris: moral), yo le exijo la
entrada a mis costumbres, la entrada a mis
reglas. En ese acto, el otro se desotra. [...] Si
se desotra, hay vinculo, hay acto de apertu-
ra. Hay incorporacion. Hay otro. Lo fagocita-
mos. Lo obligamos a dejar algo de su singula-
ridad, para ser aceptado por mi. [...]

Hay un autor que se llama Emanuel Levi-
nas. Kl dice, retomando una frase talmudica:
“Las necesidades materiales del otro son mis
necesidades espirituales”. O sea, mis necesi-
dades espirituales son y inicamente son, las
necesidades materiales del otro. Es intere-
sante como el donante trabaja la relacién con
lo que da, y que genera en su propio cuidado
que empieza, de nuevo, en el que cuida. El

que cuida ejerce un poder, salvo que cuidar
tenga que ver con otra cosa, tenga que ver
con retirarse, no expandirse. Es la tragedia
de los hijos con los padres, los padres nos
aman, nos cuidan, porque saben los que los
hijos necesitamos. Tremenda tragedia es la
de saber qué necesita el otro. [...] Un hijo es
un gran ejemplo de la otredad porque el hijo
es otro, desde la concepcién es otro. El hijo es
un extrano, es un extranjero, es un invasor,
el hijo esuninvasor en el cuerpo de la madre.
El cuerpo organico de la madre vive al hijo
como una entidad extrana. Apunta todos los
anticuerpos para sacarse de encima ese cuer-
po extrano que esta creciendo en su propio
cuerpo. Todos los quimicos que le apuntan al
embrién que se esta gestando —paraddjica-
mente- es lo que lo alimenta. Pero en térmi-
nos organicos, lo que hace la madre es tratar
de sacarselo de encima, conla bellisima para-
doja de que ese veneno resulta su alimento o
su remedio. Hermoso juego del lenguaje, en
griego la palabra “farmakon” significa, al
mismo tiempo, veneno y remedio y todo nues-
tro sistema inmunolégico esta absolutamen-
te atravesado por esa paradoja constitutiva.
Nos inyectamos la enfermedad que quere-
mos combatir. Cuando la madre intenta
expulsar al hijo, lo alimenta, el hijo crece
hasta que en algin momento la madre logra
su objetivo, se lo saca de encima. Eso se
llama nacimiento. Pero como la madre no
puede admitir ese destierro, todo nacimiento
es el comienzo de un exilio en algin sentido,
lo que hace la madre es tratar de expandir su
vientre y entonces sigue en esa relacion con
el hijo como si siguiese siendo propio.
Evidentemente hay algo en el amor que no
esta funcionando [...] Por lo menos, como
entendemos el amor los que entendemos que
el amor tiene que ver no con la ganancia ni
con la expansién, sino con la entrega, con la
retraccién, con la pérdida. Para mi, en el
amor se pierde, no se gana. Si se gana, no es
amor, es negocio. Y en el amor hay una prio-
ridad del otro por sobre todas las cosas. Si
hay prioridad del otro hay entrega, hay pér-
dida en el sentido de que esa entrega supone
dary en el dar hay desapropiacion [...]
Entonces, sirecibo al otro y le exijo al otro
que se desotre para ser aceptado, entonces,
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no hay mas otro, no hay vinculo con el otro,
porque le exigi que se desvistiera, metafisi-
camente hablando, que dejara de ser quien
es. Y si el otro se resiste y dice: “No gracias,
no quiero, no pienso admitir tus reglas, te
estoy pidiendo, soy el otro, el huérfano, la
viuda, el extranjero” [...]

[...] Todos suponemos que todo el mundo
tiene identidad. Otra palabra y otro concepto
de una problematizacién suprema /qué es la
identidad? El otro, si tiene identidad, no es
un otro. Es otro porque escapa a la posibili-
dad de entenderlo como una identidad dife-
rente, el otro es el que no encaja en las cate-
gorias identitarias. Tomen la identidad que
quieran, la mas facil: argentinos. Creemos
que sabemos por qué somos argentinos, cree-
mos que sabemos como nos atraviesa la iden-
tidad argentina. Demos eso por supuesto.
Cualquiera de nosotros puede vincularse con
un extranjero /,qué es un extranjero? [...]
Formalmente son dos identidades, diferen-
tes en su contenido pero iguales en su forma.
Los dos tenemos las mismas caracteristicas.
Entonces, no es un extranjero. Un extranjero
no puede ser alguien que es idéntico a mi. Si
es idéntico a mi, cambia la materia pero no
cambia la forma, encaja en las categorias de
identidad [...]

Regresamos al extranjero. “Hospitalidad”
en latin es hospes, se asocia etimolégicamen-
te con hostis, ese dueto de palabras (hos-
pes/hostis) atraviesa la historia de la Len-
gua. ;/Qué es “hostes”? Hostil. Se es hospita-
lario con el hostil. Tremendo juego de pala-
bras. Hay otro mas intolerable: el perdon.
Gran tema que nos atraviesa a todos. [...] En

el perdén se da todo si es perdén, no si es
calculo [...] El perddn es siempre personal.
Pero tiene que haber justicia, si la justicia
esta abierta el perdén no puede darse. El
perdén es un acto de locura porque es ir en
contra de uno mismo. Derrida dice “perdo-
nar lo perdonable no es perdonar porque si
para miya es perdonable, no esté el salto que
provoca el perdon.” [...] El verdadero perdén
es perdonar lo imperdonable. El verdadero
perdodn, dice Derrida, siempre es imposible.
[...] Si hay un dios, no es Dios, y si hay, es
Dios, no es el dios de lo posible. Dios es aper-
tura, infinita, pregunta lo otro. Dios, lo impo-
sible, es la posibilidad de que lo posible se
pregunte por sus propios limites. Cuando
hay un limite, podemos seguir preguntando.
Ahi se abre algo parecido a lo que llamamos
lo divino. Derrida afirma que la filosofia es
una experiencia de lo imposible. Lo que her-
mana al Arte, a la Filosofia, a la Religién, es
la pregunta por loimposible.

[...] EI otro, el extranjero: jquién es el
extranjero para nosotros? Peor, ;hay una
1dentidad nacional como algo cerrado, como
algo ultimo? Peor, jhay una identidad?
Nietzsche decia que el ser humano es un
campo de batalla, en nuestro interior hay
una lucha permanente, |[...]

Asi, el extranjero interior no es el brasile-
fio, no es el boliviano, no es el paraguayo.
Pero algo empieza a vislumbrarse en como
nominamos nosotros a algunos como “para-
guayos” o “bolivianos”. No es un insulto lla-
mar a alguien brasilefio, pero si es un insulto
llamar a alguien boliviano o sudaca o porte-
no. Hay otro que es hijo de la hibridez. Lo




hibrido es lo que no cierra porque el otro es lo
1mpuro, lo contaminante, el otro no habla, el
otro masculla, el otro no tiene musica, el otro
tiene ruidos, el otro no tiene cultura, el otro
consume basura, el otro es manipulable. El
otro no es. Por eso es un otro. No posee, care-
ce. No tiene ni color. Es negro. Pero es negro
mas alla de la piel. No tiene color espiritual.
Es negro de alma, ese es el otro, la negrada,
el cabecita negra, término que remite a unos
pajaritos que son débiles, que son tontos, que
son facilmente atrapables. El otro, en su
momento, cuando llegé y tuvo visibilidad, un
diputado de no me acuerdo qué partido, lo
llamoé el aluvién zoolbgico porque el otro ni
siquiera es humano, es un animal. Pero vota,
por ejemplo. Pero es sujeto o empezd a ser
sujeto, pero no cierra, nunca cierra. Porque
es otro, si cerrase no seria un otro. Es mas,
les decimos “bolitas” porque es identificable
a un boliviano. Pero ;qué decimos de ese otro
que esta en nuestras cocinas, que esta en
nuestras construcciones, que esta levantan-
do la basura, que esta en todas partes y que
es aquel que permite que uno pueda ejercer
su vida cotidiana? Pero uno lo niega, como lo
niega es un otro, sino lo negase, no seria otro.
Tremenda relacién con la otredad. Si no, no
vale. No vale ser abierto con quien uno supo-
ne que la apertura es merecida. Ahora tam-
bién se entiende el conflicto, por eso hay un
otro. [...]

El amor se supone que tiene que ver con el
otroy, sin embargo, cuando amamos, en gene-
ral postulamos un modelo ideal del amor o un
modelo 1deal de la pareja que surge de noso-
tros mismos. [...] Mi pareja no es pareja, no
estoy en pareja con alguien y con su singula-
ridad. Estoy en pareja con quien yo pretendo
que el otro sea. En definitiva, yo hago del otro
lo que quiero que el otro sea para mi, es una
relaciéon mia conmigo, es una relacién de mi
ser con mi ser proyectado en el otro. Lo que
menos necesito del otro es su otredad. La voy
puliendo a su otredad, que quede afuera [...]

Todo cuerpo busca expandirse. Son conta-
dos con los dedos los casos en los que uno va
en contra de si mismo. El poder esta en la
debilidad, la fuerza esta en la debilidad.
,Qué significa esto? Esta en esa capacidad
imposible porque es irracional, es Abraham
llevando a su hijo al monte, no tiene sentido,
no tiene logica, algo pasa ahi. Hay un acto
increiblemente de amor, metaféricamente
hablando, pero hay un acto de amor. Ese acto
de retracciéon es la Unica posibilidad de que
haya mundo, hay mundo porque hay retiro.
Y ese acto de amor es el que se repetiria, en el
amor en general, en nuestras relaciones vin-
culares, esa teologia llevada a las practicas
cotidianas. Es la madre retirandose para que
el chico sea, es cualquiera de nosotros reti-
randose para dar posibilidad, desde el amor,
ala otredad del otro. *
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